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Annotatsiya. Magolada etnomadaniy o'ziga xoslik va madaniy transformatsiya
nazariyalarining asosiy goidalari qoragalpoqg an'anaviy liboslari misolida tahlil gilinadi. Libos
xalgning moddiy madaniyati va ramziy tizimini birlashtiruvchi hodisa sifatida ko'rib chigiladi.

Ko'p qatlamli etnik tarkib, qo'shni xalglar bilan alogalar va xo'jalik yo'nalishi
goragalpoq kiyim-kechagining shakllanishi va o'zgarishiga ganday ta'sir ko'rsatgani yoritiladi.

Magola xulosasiga ko'ra, libosdagi o'zgarishlar etnik o'ziga xoslikning yo'qgolishi emas,
balki madaniyatning moslashuv va yangilanish jarayonidir.

Kalit so'zlar: etnomadaniy o'ziga xoslik, madaniy transformatsiya, an'ana,
goragalpoglar, milliy libos, saukele, kiymeshek, ornament.

S3THOKYJIbTYPHAS WJIEHTUYHOCTH U TEOPHUHU KYJIbTYPHOHN
TPAHC®OPMAILIMU (HA IPUMEPE TPAJIMIIMOHHOM OEXK/IbI
KAPAKAJITIAKOB)

Annomauua. B cmamve Ha npumepe mMpaoUyUOHHOU 00eHCObl KAPAKAINAKOS
AHAIUUPYIONICSL  OCHOBHbLE  NOJIOJNCEHUA meopuﬁ SMHOKlebmypHOI;l uoenmuyHoCmu U
Kyiemyprou mpancpopmayuu. Oodedxcoa paccmampusaemcs Kak seileHue, 00vbeduHsouee
MamepuanbHy0 KyIbmypy U CUMBOAUYECKYIo cucmemy Hapooa. llokazano, Kax MHO20CIOUHbILU
SMHUYECKUll cocmae, KOHmMakKmisl cC COCeoOHUMU HapodaMM U XO3AUCMBEHHAA opuenmauyust
noeJjauAaAlIu Ha qbopmupoeaﬂue U U3MEHEeHUe KapaxkajanakckKkozo Kocmiwomda. Coenacrno 6b16‘00y
cmamvu, USMEHEHUA 6 ooedicoe 03HAUAIOm He ympamy SMHUYECKOU udeﬂmulmocmu, a npoyecc
adanmauuu U 0OHO8IeHUA KyJsibmypubl.

Kniouesvie cnosa: smuoxynbmypHas uUOeHMUYHOCMb, KVIbMYPHAS Mpancghopmayus,
mpaduuuﬂ, Kapakainaku, HayuoHAaJlbHAasl 0()6.?f€()a, caykeiie, Kuﬁmemek, OopHAaAMeHm.

ETHNOCULTURAL IDENTITY AND THEORIES OF CULTURAL
TRANSFORMATION (THE CASE OF TRADITIONAL KARAKALPAK CLOTHING)

Abstract. The article analyses the main principles of the theories of ethnocultural identity
and cultural transformation, using traditional Karakalpak clothing as an example. Clothing is
treated as a phenomenon that unites a people's material culture and its symbolic system. The
article shows how a multilayered ethnic composition, contacts with neighbouring peoples and
economic orientation shaped and changed Karakalpak dress. It concludes that changes in
clothing reflect not the loss of ethnic identity but a process of adaptation and renewal of culture.

Keywords: ethnocultural identity, cultural transformation, tradition, Karakalpaks,
national clothing, saukele, kiymeshek, ornament.

Global alogalar kuchaygan hozirgi davrda xalglarning madaniy o'zligini saglash va uni
zamon bilan uyg'unlashtirish masalasi alohida dolzarblik kasb etmogda. Madaniyatshunoslik
o'quv adabiyotida ta'kidlanishicha, o'z milliy madaniyatidan mahrum bo'lgan Kishi har ganday
madaniyatga befarg bo'lib goladi, shuning uchun merosning uzluksiz va an‘anaviy yangilanish
jarayonini ta'minlash muhim [3]. Etnik madaniyatning eng ko'zga ko'rinadigan ko'rsatkichlaridan
biri an'anaviy libos bo'lib, u qoragalpoq xalgi misolida aynigsa boy ma‘lumot beradi.
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Magolaning maqgsadi etnomadaniy o0'ziga xoslik va madaniy transformatsiya
tushunchalarining nazariy asoslarini ochib berish hamda ularni goragalpoq an'anaviy
liboslarining tarixiy qatlamlari va o'zgarish yo'llari bilan bog'lab tahlil gilishdir. Tadgigot uchun
A.S.Morozovaning  qoragalpoglar ~ uy-ro'zg'or = madaniyatiga  bag'ishlangan ishi,
B.Esbo'g'anovaning qoragalpog ornamental san'ati hagidagi magolasi va madaniyatshunoslik
fanining nazariy darsligi asos qilib olindi.

Madaniyatshunoslikda «madaniyat» atamasiga juda ko'p ta'rif berilgan. Amerikalik
olimlar A.Kreber va K.Klakxon 1952 yilda 164 ta ta'rifni sanagan bo'lsa, keyingi adabiyotlarda
ularning soni 400 dan oshgani gayd etiladi. Madaniyat insonlarning ijodiy faoliyati bilan
yaratilgan moddiy va ma'naviy boyliklar majmui bo'lishi bilan birga jamiyat taraqqgiyoti
darajasini ham ifodalaydi. Moddiy va ma'naviy madaniyat bir-biri bilan o'zaro alogada
rivojlanadi: moddiy madaniyat har doim ma'lum ma'naviy madaniyatning timsoli, ma'naviy
madaniyat esa biror narsa, belgi yoki ramzda moddiylashadi. Libos aynan shunday hodisadir: u
kiyim sifatida moddiy ehtiyojni gondiradi, shu bilan birga jins, yosh, oilaviy holat va ijtimoiy
mavge hagida ma'lumot beruvchi belgi vazifasini bajaradi.

Darslikda madaniyatning bir necha vazifasi ajratiladi. Ulardan biri belgilash (signifikativ)
vazifasi bo'lib, u mazmun, ma'no va belgilar tizimini yaratadi. Boshgasi me'yoriy vazifa bo'lib,
kishilar xulgini tartibga soladi. Shaxs darajasida esa sotsializatsiya va inkulturatsiya, ya'ni avvalo
0'z xalgining, keyin umuminsoniy madaniy merosni o'zlashtirish jarayoni muhim. An‘anaviy
libos bu vazifalarning deyarli barchasini o'zida jamlaydi: kimning gaysi kiyimni gachon kiyishi
urf-odat bilan belgilanadi va yosh avlod bu goidalarni o'sib borar ekan o'zlashtiradi.

Etnomadaniy o'ziga xoslik deganda biror xalgning boshqgalardan ajralib turuvchi, tarixan
shakllangan madaniy belgilar majmui va xalgning o'zini shu madaniyatga mansub deb anglashi
tushuniladi. Darslikdagi gadriyatlar tasnifiga ko'ra, milliy gadriyatlar millatning tili, madaniyati,
tarixi, urf-odatlari va moddiy hamda ma'naviy boyliklarini gamrab oladi. Mentalitet tushunchasi
ham bu o'rinda muhim: u muayyan madaniyatga mansub kishilarda shakllangan «aqliy vositalar
yig'indisi»ni bildiradi.

Yu.M.Lotmanning fikri darslikda keltiriladi: madaniyat bir vaqtda ham bargarorlik, ham
dinamizm xususiyatini namoyon qgilishi kerak, 0'z-0'zini takomillashtirib borish uning qonunidir.

Madaniyat shuningdek jamiyat «xotirasi» sifatida ta'riflanadi. Demak, an‘ana qotib
golgan narsa emas: u saglanish va yangilanish o'rtasidagi doimiy muvozanatdir. Madaniy
transformatsiya shu muvozanat siljishi, ya'ni yangi unsurlarning o'zlashtirilishi, eskilarining
ma'nosi yoki vazifasi o'zgarishi yoki chigib ketishi jarayonini ifodalaydi. Darslikda yana bir
muhim fikr bor: inersiya tufayli moddiy boyliklarni gisqa vaqtda o'zgartirish mumkin bo'lsa-da,
ma'naviy gadriyatlardan tezda voz kechib bo'lmaydi. Bu libos misolida ham ko'rinadi, chunki
kiyim shakli o'zgarsa ham, uning ramziy ma'nosi va ba'zi unsurlari uzoq saglanadi.

A.S.Morozova qoragalpoglarning XX asr boshidagi libosini shimoliy Xorazm turiga
mansub deb ta'riflaydi. Bunday kiyimni Xorazm vohasining shimoliy tumanlarida yashagan
o'zbeklar, goragalpoglar va ayrim turkman guruhlari kiygan. Muallifga ko'ra, bu o'xshashlik
xalglarning o'zaro kuchli ta'siri va ba'zi hollarda etnik yaginligidan dalolat beradi. Shu bilan
birga, libosda turli madaniy an'analarning izlari saglangan. Bu gatlamlarni quyidagicha ajratish
mumkin.

Morozova fikricha, eng gadimgi gatlam saklar madaniyatiga borib tagaladi. Bunga
ayollarning qizil bezakli og, old tomoni ochiladigan kiyimi, tanaga yopishib turuvchi kamzul
(beshbent), ayollarning «lyachek» bosh kiyimi, qizlar do'ppisi «takya» va osma bezakli erkaklar
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kamarlari Kiradi. Ayrim qadimiy turlar oilaviy yodgorlik sifatida saglangan: nagrudnikli
kiymeshek, to'y libosi saukele, erkaklarning namatdan tikilgan «bork» qalpog'i. Bork tipidagi
baland namat galpoglar skiflar va saklarga xos bo'lgan, kiymeshekka o'xshash kiyim Samargand
gazilmalaridan topilgan, kushonlar davriga oid terrakota haykalchalarda ko'rinadi. Saukele
turidagi dubulg'asimon bosh kiyimlar esa gqadimgi Urartu, skiflar va xorazmliklarda ham bo'lgani
gayd etilgan. Kiymeshekning eng gadimiy shakli aynan qoraqgalpoglarda saglangani alohida
ta'kidlanadi.

Ayollar libosida sardolik va marjonning keng ishlatilishi, toshlarni o'rnatish texnikasi,
burun sirg'asi, gora va qizil ranglarning yoqtirilgan uyg'unligi, ko'krak va manjetdagi chizigli
kashta hamda xochsimon nagsh shu gatlamga kiritiladi. Ular madaniy alogalar orgali Xorazm va
Kavkaz yo'nalishlarida singib kelgan deb baholanadi. Esbo'g'anova gayd etgan ornament nomlari
ham bu tizimning ramziy boyligini ko'rsatadi: «muyiz» (shox) naqgshi turli ko'rinishlarda
uchraydi, shuningdek «sirg'ay (sirg'a), «tumor» (tumor), «tarak» (taroq) kabi nomlar buyum va
bezak bilan bog'lig. Muallif ornamental san‘at xalq tarixi va madaniyatining gimmatli manbai
ekanini ta'kidlaydi, garchi uning materiali asosan yurta bezaklariga tegishli bo'lsa-da.

Morozova bu gatlamning libosdagi izlari juda kam deb hisoblaydi: galin tagli etiklar,
erkaklar va qizlarning «qalpog»i, issiq erkak bosh kiyimlari («soppas», «kulakshiny) shu
gatlamga kiradi.

Eng sezilarli o'zgarishlar o'troq dehqgon aholi bilan aloga natijasida yuz bergan. Erkaklar
va ayollar o'rta osiyocha «chapan» kiya boshlagan, «jegde» eski kiymeshekning o'rnini olgan,
saukele kundalik bosh kiyimdan to'y bosh kiyimiga aylangan, uning o'rniga orgaga uzun uchi
(«alakay) tushib turuvchi dumaloq salla kiyilgan. Erkaklar kiyimi ayniqgsa tez o'zgargan: XVIII
asrdan boshlab manbalarda goragalpoq va o'zbek erkaklari kiyimi bir xil ekani gayd etiladi.

Baland namat bork yo'qolib, kundalik bosh kiyim sifatida qora mo'ynali «kurash»
galpog'i keng targalgan.

Yugoridagi ma'lumotlar madaniy transformatsiyaning bir necha gonuniyatini ko'rsatadi.

Birinchidan, transformatsiya vazifa o'zgarishi shaklida kechadi. Saukele gadimda
kundalik bosh kiyim bo'lgan, keyinchalik to'y marosimiga xos belgiga aylangan. Kiyim
yo'qolmagan, uning ramziy ahamiyati kuchaygan, ya'ni kundalik buyumdan marosim belgisiga
o'tgan. Madaniyatshunoslikdagi «belgilash» va «me'yoriy» vazifalar nuqtayi nazaridan buni
libosning ramziy yuklamasi oshishi deb izohlash mumkin.

Ikkinchidan, o'zlashtirish nom bilan birga keladi. Morozova umumiy xulosasida yangi
xo'jalik unsurlari va buyumlar ularni yaratgan xalglarning nomlari bilan birga gabul gilinganini
ta'kidlaydi. «Chapany, «jegde» kabi nomlar shunga misol bo'la oladi. Biroq ba'zi nomlar saglanib
golgan: masalan, qoragalpoglarning «kurash» atamasi boshga o'rta osiyolik turkiy xalglarda
uchramaydi, shimoliy Kavkaz xalglari haqidagi adabiyotda esa «qora-kurashi» laqabi tilga
olinadi. Muallif bundan gora mo'ynali galpoq qoragalpoglarga Xorazmdan olinmagan, balki
ularga Kaspiybo'yi dashtlarida yashagan davrdan ma'lum bo'lgan degan taxmin giladi. Bu holda
nom ham o'ziga xoslik belgisiga aylanadi.

Uchinchidan, o'zgarish hududiy va ijtimoiy jihatdan notekis. Morozova xo'jalik va
maishiy komplekslarni ajratadi. Shimoliy tumanlarda eski an‘analar uzoq saglangan, o'zbeklar
bilan yaqgin alogada yashagan janubiy tumanlarda (goragalpoglar u yerda aholining 6,9 foizdan
13 foizigacha gismini tashkil etgan) milliy kiyimning o'ziga xos belgilari ko'p yo'qolgan.

Shaharlarda esa kiyim umumiy shahar uslubi bilan milliy kostyum unsurlarining
aralashmasiga aylangan.
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1920-yillarda shahar uslubidagi ko'ylaklar, mashina tikuvi va rangli kant eski kashtaning
o'rnini asta-sekin egallay boshlagan. Libos ijtimoiy tabagalanishni ham aks ettirgan: shimoliy
tumanlarda kundalik kiyim boy va kambag'alda deyarli farq gilmagan, ammo boy oilalarning
bayram kiyimi, aynigsa ayollarniki, mulkiy tengsizlikni yagqol ko'rsatgan.

To'rtinchidan, madaniy o'zgarish etnik tarkib o'zgarishi bilan bog'lig emas. Morozova
ta'kidlashicha, so'nggi uch yuz yilda xo'jalik va maishiy hayotda yuz bergan katta o'zgarishlar
etnik tarkib o'zgarganidan emas, balki ijtimoiy-igtisodiy omillar, ya'ni ishlab chigaruvchi kuchlar
rivoji va rivojlangan dehgonchilik hamda shahar madaniyatiga ega qo'shnilardan xo'jalik-
madaniy ko'nikmalarni o'zlashtirishdan kelib chiggan. Shuningdek, muallif madaniyatdagi turli
an‘analarning mavjudligi har doim turli etnik guruhlar qoldig'i degani emasligini, ko'p maishiy
belgilar uzogq muddatli madaniy ta'sir natijasida o'zlashtirilishini eslatadi. Bu fikr nazariy jihatdan
muhim: libosdagi har bir unsurni bevosita etnogenez dalili deb talgin gilish o'rniga, uni aloga va
moslashuv jarayoni sifatida ham ko'rish lozim.

Beshinchidan, o'ziga xoslik ko'p gatlamli tuzilma sifatida saglanadi. Qoraqgalpoq libosida
sak, old osiyolik, turkiy-mo'g'ul va xorazmlik dehqon gatlamlari yonma-yon yashaydi. Muallif
madaniyatdagi bu xilma-xillik xalq etnik tarkibining murakkabligini ham tasdiglashini
ta'kidlaydi. Darslikdagi tushunchalar bilan aytganda, o'ziga xoslik «sof» bir manbadan emas,
tarixan to'plangan gatlamlarning o'ziga xos uyg'unligidan iborat.

Qoragalpoq an'anaviy liboslari misolida etnomadaniy o'ziga xoslik va madaniy
transformatsiya o'zaro zid emas, balki bir jarayonning ikki tomoni ekani ko'rinadi. Libos bir
tomondan sak davriga borib tagaluvchi gadimiy shakllarni (kiymeshek, saukele, bork) saglagan,
ikkinchi tomondan dehgon qo'shnilar ta'sirida o'zgargan: ayrim kiyimlar o'rnini yangilari
egallagan, ayrimlari marosim belgisiga aylangan.

O'zgarishlarning asosiy sabablari xo'jalik yo'nalishi, alogalar va ijtimoiy-igtisodiy
rivojlanish bo'lgan, ularning tezligi esa hududga va ijtimoiy gatlamga garab farglangan.

Madaniyatshunoslik nugtayi nazaridan an'ana saglanish bilan yangilanish muvozanatidir,
shuning uchun milliy libos merosini o'rganish va saglashda uning shakli bilan birga ramziy
ma'nosi va tarixiy gatlamlarini ham hisobga olish zarur.
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